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  معناشناسی زهد در نهج البلاغه بر اساس روش معناشناختی ایزوتسو

  2/6/1389: تاریخ دریافت                                                                       پور یزديعباس مصلایی

مروت محمدي
  24/9/1389: تاریخ پذیرش                                                                

  

  چکیده  

 اي مستقل از آن است که از رهگذر شناسی یا شاخه معناشناسی بخشی از دانش زبان

هاي یک متن پرداخت و جایگاه دقیق  ها و جمله توان به تحلیل معناي واژه آن می

. هاي آن را با توجه به نظام معنایی که در آن قرار دارد، بدست آورد ها و ترکیب کلمه

براي . پردازد البلاغه می در نهج» زهد«این نوشتار به تحلیل معناشناختی واژه و مفهوم 

ی که در حوزة معنایی زهد به عنوان واژة کانونی قرار داشته و های این منظور به واژه

. ارتباط معنایی با آن دارند، توجه شده است

دهد که این واژه، از  البلاغه نشان می تحلیل معناشناختی این مفهوم در نهج

حکایت دارد که با متفاهم آن در نظر اکثر افراد از مفهوم زهد و متفاوت معنایی تازه

البلاغه که امري فراتر از نهجدر  زهدواژه تحلیل معناشناختیتبیین و  .استمتفاوت 

هاي نادرست تواند تصحیح کننده برداشتشناسی توصیفی و تعریفی است، میمفهوم

این . از این مفهوم والا بوده و تفاوت بین زهد در اسلام و رهبانیت را روشن گرداند

  .قرار گرفته استر مقابل رغبت مفهوم در نهج البلاغه د

  

  واژگان کلیدي

  نهج البلاغه، زهد، معناشناسی، نظام معنایی، شبکه معنایی، تقابل مفهومی

                                               


دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه امام صادق
)ع(

      mossallaee@isu.ac.ir


atohid125@yahoo.com  )پردیس قم(دانشجوي دکتري علوم قرآن و حدیث دانشگاه تهران 
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  طرح مسئله

یابی به دقایق هاي دست نگاه معناشناختی به متن و تحلیل معنایی واژگان آن، یکی از راه

در یک متن  این نوع نگاه، به طور خاص. معنا و پی بردن به مقصود اصلی گوینده است

البلاغه به دلیل اهمیت پیام و نقش آن در تأمین سعادت جاودانۀ بشر  دینی مانند نهج

.یابد اهمیتی مضاعف می

سازد، این است  البلاغه در خور توجه می آنچه این رویکرد را به ویژه در مورد نهج

ه توسعۀ کارگیري واژگان مأنوس جامعۀ آن زمان، ب ، ضمن به)ع(که امیرالمؤمنین علی 

دستگاه معناشناختی زمان خویش پرداخته و تحولات شگرفی در معانی متعارف عصر 

از . خود ایجاد کرده و حتی در مواردي معنایی نو بر قامت واژگان پیشین پوشانده است

ها در آن عصر و  این رو، فهم صحیح واژگان این متن وابسته به فهم معناي آن واژه

.هاست با آن) ع(علی نحوة تعامل امیرالمؤمنین 

عاصم بن یزید را به خاطر برداشت نادرست ) ع(به عنوان نمونه امیرالمؤمنین علی 

از زهد و ترك زن و فرزند مورد خطاب قرار داده و او را دشمن نفس خویش معرفی 

و ولَدك، أَتَرَي اللَّه  نَفْسه لَقَد استَهام بِک الْخَبِیثُ أَما رحمت أَهلَک یا عدي«: کرده است

شریف رضی، (» أَحلَّ لَک الطَّیبات و هو یکْرَه أَنْ تَأْخُذَها، أَنْت أَهونُ علَی اللَّه منْ ذَلک

  ).209خطبه ،1378

شیطان سرگردانت کرده، آیا تو به زن و فرزندانت رحم  ،اي دشمنک جان خوي

اش را حلال کرده، اما دوست ندارد هاي پاکیزه وند نعمتپنداري که خدا کنی، تو می نمی

  .تر از آنی که اینگونه با تو رفتار کندها استفاده کنی، تو در برابر خدا کوچک تو از آن

در گرو  ،البلاغه با این رو تعیین جایگاه معنایی دقیق هر یک از مفردات نهج

ا واژة مورد نظر تقابل معنایی دارند هایی که ب المعنی، واژه هاي قریب بررسی معانی واژه

در این مقاله سعی بر آن است با الهام از رویکرد  .حوزه است هاي هم  و نیز سایر واژه

واژة زهد در  مفهوم و ، مستشرق ژاپنی، ضمن تحلیل معناشناختی»ایزوتسو«معناشناختی 

  .حقق آن بپردازیمهاي ت البلاغه، به تبیین زهد از منظر شارحان نهج البلاغه و راه نهج
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علم معناشناسی. 1

معناشناسی اشاره شده و سپس به  مو تعریف عل به تاریخچه ابتدا در این بخش

خواهیم  البلاغهزهد و توضیح مترادفات و متضادهاي این مفهوم در نهج معناشناسی واژه

  .پرداخت

  تاریخچه. 1-1

البته برخی مباحث . ندارداي کهن  شناختی پیشینه هاي زبان معناشناسی همچون پژوهش

شد، اما از دیگر  شناسی مورد بحث واقع می هاي آن در مطالعات زبان و اندیشه

بنابراین بررسی معنا به مفهوم علمی آن و . شناسی تفکیک نشده بود هاي زبان شاخه

شناسان متخصص، دستاوردي از هاي تخصصی آن توسط زبان استخراج شیوه

  .ن شناسی نوین و یکی از مهمترین دستاوردهاي آن استهاي زبا دستاوردهاي پژوهش

 ،1383لاینز، (گذرد  از ظهور معناشناسی به عنوان یک علم کمتر از نیم قرن می

و دیگران در وضع مبانی این » میشل به ریل«و » ماکس مولر«دانشمندانی چون ). 3ص

»معناشناسی«لاح میشل به ریل نخستین کسی است که اصط. اند علم تأثیر بسزایی داشته
1
 

پژوهش این دانشمند نخستین پژوهش نوین در باب . را براي بررسی معنا به کار برد

).29ص ،1385مختار عمر، (تحول معانی واژگان است

ورزان مسلمان به طور بس جدي دنبال شده و به معناشناسی در میان اندیش

در آغاز، متکلمان . ده استمراحلی از کمال رسیده که نظیر آن تا دوران جدید دیده نش

را مطرح ساختند و » لفظ و معنا«و رابطۀ میان » حجت«به ویژه معتزله، بحث دربارة 

سینا در منطق اشارات  ابنچنانکه . دسپس، حتی فیلسوفان مشائی به این امر پرداختن

  . هاي منطقی روشن ساخت بحثی دربارة دلالت پیش آورد و ضرورت آن را در بحث

مباحث اصول . در قرون اخیر به همت علماي شیعه به کمال رسیده استاین علم 

فقه شیعه از قرن دوازدهم به بعد، به مرحلۀ عالی کمال رسیده و مباحثی در کتب 

متأخران در باب معناشناسی مطرح شده است که به لحاظ دقّت و موشکافی و منطقی 

  ).2-1صص ،1348اختیار، (نظیر است  بودن بی
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به . اند توجه داشته» معنا«شناسان به مطالعۀ  فلاسفه و منطقیون و زباناز دیرباز 

توان معناشناسی را به سه شاخۀ عمده تقسیم کرد و  همین دلیل در سنت مطالعۀ معنا می

  .معناشناسی منطقی، فلسفی و زبانی: سه گونه معناشناسی را از یکدیگر متمایز ساخت

است که  »گودل«و  »تارسکی«، »فرگه«معناشناسی منطقی، بخشی از منطق ریاضی

در این نوع . گیرد زبان را ابزاري براي صحبت درباره جهان خارج از زبان در نظر می

ت و سقم جملات زبان را با توجه به موقعیت معناشناسی سعی بر آن است تا صح

بافت جهان خارج، تعیین نمایند و با استفاده از نظریه مطابقت و با آگاهی از شرایط و 

 ،1390صفوي،(موقعیتی، میزان مطابقت یک پاره گفتار را با جهان خارج دریابند 

).27-28ص

گونه از این. دهد معناشناسی فلسفی نیز بخشی از فلسفه زبان را تشکیل می

اي بسیار طولانی دارد و بر اساس منابع موجود به چهار قرن قبل از  معناشناسی پیشینه

 ،1366پالمر، (گردد  باز می »لاخس«و  »کراتیلوس«هاي  رساله میلاد و آراء افلاطون در

  ).27ص

اي مستقل از آن است که  شناسی یا شاخه معناشناسی زبانی بخشی از دانش زبان

هاي مختلف، به شکلی  کند و از دیدگاه معناي واژگان، جملات و متون را تحلیل می

توان در  سی زبانی را میزمینۀ پیدایش معناشنا. سازد مند آن را مطرح می نظام

شناسی،  در این شاخه از مطالعات زبان. وري یافتو فن سخنشناسی  شناسی، ریشه واژه

هاي موضوعی،  میان معناشناسی واژه، معناشناسی جمله، معناشناسی متن، یعنی نظریه

  ).212ص ،1377بورشه، (شوند  ارجاعی و محتوایی تمایز قائل می

  تعریف. 1-2

یک تعریف بسیط و ساده، اصطلاحی براي اشاره به مطالعۀ معناي عناصر معناشناسی در 

معناشناسی، همچون . زبان، به ویژه مطالعۀ شرایط حقیقی جملات و عبارات زبانی است

دهد، به مثابۀ منطق و ضابطۀ  هاي فقهی را ارائه می علم اصول که منطق و ضابطۀ استنباط

هاي کلام و فهم معانی  از خطا در درك مدلولتوان  شناسی است که با آن می علم زبان

).127ص ،1348اختیار، (هاي یک متن برحذر بود  ها و ترکیب کلمه
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همان مطالعه مبنی بر عدم وجود اند که  می معنی نیز گفتهعل معناشناسی را مطالعه

 ،1386صفوي، (آن است  پژوهشگر و صراحت در بیان نتیجه هاي پیش انگاشته

یک زبان در  گر معناشناسی را شناخت توانایی سخن گویان بهبرخی دی). 14ص

  ).197ص ،1388باقري، (اند  بردن به منظورهاي یکدیگر دانستهها و پی فهمیدن صحبت

البته براي معناشناسی تعاریف گوناگون دیگري نیز مطرح شده است که جمع میان 

یک علم  ،زمینۀ معناشناسیما هنوز در «به عقیدة ایزوتسو . ها بسیار دشوار است آن

تعدادي از  ،یافته در اختیار نداریم؛ همۀ آنچه در اختیار ماستسازمان  و یکنواخت

  ).3ص ،1388ایزوتسو، (» هاي مختلف دربارة معناست نظریه

  ی واژه زهدمعناشناس. 2

از موضوعات مهم مطرح در باب چگونه زیستن انسان در این دنیا بر اساس کمال 

این مسأله را مورد توجه ویژه قرار ) ع(امیرالمؤمنین علی . یی، زهد استمطلوب و نها

توان از  این نوع زندگی را می. به تبیین جوانب آن پرداخته است در سخنان خود داده و

ابعاد گوناگون نظیر جایگاه آن در دین، چگونگی دستیابی به آن، تأثیر آن در زندگی 

رویکردها به این موضوع، رویکرد معناشناختی  یکی از. دنیایی و آخرتی، بررسی کرد

.است

تر، در دین و  موضوع زهد از موضوعات مطرح در قرآن و سنت و به عبارت عام

یین رابطۀ آن با توان به تحلیل معناشناختی این موضوع و تب رو می از این. مکتب است

شی تحلیلی و ژوهدر اینجا مقصود پ. البلاغه پرداخت آن، در نهج موضوعات مرتبط به

.البلاغه است که با موضوع زهد مرتبط هستند نهجمنظم در 

شاید در بدو امر چنین به نظر برسد که کلمات مهم مربوط به بحث زهد را جدا و 

البلاغه بررسی کنیم، اما این کار چندان آسان نیست؛ زیرا این  معناي هر یک را در نهج

ارتباط با دیگر مفاهیم به کار  داگانه و بیالبلاغه به صورت ج کلمات و مفاهیم در نهج

قرار  دیگراي از واژگان و مفاهیم را در کنار هم از این رو ناچار باید شبکه. اند نرفته

  .دستگاه ارتباطی به دست آوریم ها را در یک عناي ملموس و محسوس آندهیم تا م



8پیاپی،1390بهار و تابستان  –سال چهارم، شمارة دوم مطالعات قرآن و حدیث،     102

ون هاي بزرگ و کوچک گوناگ کلمات مرتبط با موضوع زهد، میان خود گروه

ها نیز به طرق مختلف به هم مرتبط هستند و همین ارتباط در  سازند، که این گروه می

توان یک  از این رو نمی. سازد نهایت یک سازمان و شبکه پیچیدة تصوري را فراهم می

.گیري کرد یا چند کلمۀ مرتبط با موضوع را جداگانه در نظر گرفت و نتیجه

ژة زهد توسعۀ معنایی و در نتیجه توسعۀ مصداقی البلاغه وا نکتۀ دوم اینکه در نهج

گیري و انزوا و یا زهد از طریق ترك مال و فرزند، به زهد از  یافته و از معناي گوشه

طریق کوتاه کردن آرزو و بهره بردن از نعمات الهی و به جاي آوردن شکر این نعمات 

.و نیز ورع به هنگام مواجه شدن با محرمات تحول یافته است

  معناي اصلی و نسبی واژة زهد. 2-1

یکی از . عناصري چند دخیل است ،در الگوي تحلیل معناشناختی مورد نظر ایزوتسو

با . هاست عناصر این الگوي تحلیل معنایی، معناي اصلی و نسبی و تمایز نهادن میان آن

شویم که هر کلمه  البلاغه، متوجه این نکته می مراجعه به واژگان کلیدي و محوري نهج

حتی اي که  جداگانه و قطع نظر از کلمات دیگر، معناي خاص خود را دارد، به گونه

  .کند البلاغه نیز این معنا را براي خود حفظ می بیرون از دستگاه معناشناختی نهج

البلاغه، خواه خارج از آن، بدون ارتباط با چیز  مثلاً کلمۀ عدالت خواه در نهج

این عنصر معناشناختی ثابت . دیگر، معناي اصلی خود را دارد که به مساوات اشاره دارد

اي که هر جا این کلمه به کار رود  خوانند به گونه این کلمه می را معناي اصلی و بنیادین

).14ص ،1388ایزوتسو، (و هر کس آن را به کار ببرد، پیوسته با خود دارد 

ه با توجه به دستگاه یک کلمه علاوه بر معناي اصلی، سیماي دومی هم دارد ک

مثلاً کلمۀ عدالت در . آن دستگاه متفاوت است بینی مربوط به جهانمعناشناختی، با

عدالت در این نظام . البلاغه معنایش فراتر از مساوات است دستگاه معناشناختی نهج

البلاغه معنایی  داراي معنایی خاص است و به سبب ارتباط با کل نظام معناشناختی نهج

در این نظام . شتدارد که خارج از این دستگاه معناشناختی چنین معنایی نخواهد دا

دانش عمیق، نیکو داوري کردن  ،معنایی، عدالت با متهم نساختن خدا، فکر ژرف اندي

  .مرتبط است... و استوار بودن در شکیبایی و
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دهد که از آن به معناي نسبی  اي به عدالت می این ارتباط رنگ معناشناختی ویژه

رفتن کلمه به هر نظامی به آنجا معناي اصلی یک کلمه ذاتیِ آن است و با . شود تعبیر می

شود، اما معناي نسبی چیزي است که در نتیجۀ پیدا شدن وضع خاص براي  منتقل می

شود و در نظام معنایی جدید با کلمات و واژگان  یک کلمه، به معناي اصلی افزوده می

).14ص ،1388ایزوتسو، (یابد  هاي گوناگون می مهم دیگر نسبت

ق، 1412راغب اصفهانی، (چیز کم و قلیل است  معناي اصلی زهد در لغت

این معنا بر قلیل الطعام و نیز عدم رغبت به ). 355، ص4ج ،1360مصطفوي، ؛384ص

به عبارت ). 12، ص4ق، ج1410فراهیدي، (شود  چیزي به خاطر قلّت آن هم اطلاق می

زهد را در یز برخی ن .دیگر، کم شمردن چیزي و بی اعتنایی نسبت به آن را زهد گویند

، 3ق، ج1414ابن منظور، (اند  دنیا به شمار آورده مقابل رغبت و حرص به مال

  ). 197ص

زهد چیز اندك و ناچیز   ؛»الزُهد قَلیلُ الشیء«: نویسد می ۀالنهایابن اثیر در کتاب 

یعنی نسبت به چیزي زهد ورزیدند و آن را حقیر » وادزاهتَ«شود  است و وقتی گفته می

).، ماده زهد1385ابن اثیر، (شمردند و ناچیز انگاشتند 

که شخص به کار برندة آن مسلمان باشد یا غیر مسلمان، این معنا، برحسب آن

 ها از پیش از اسلام تا امروز به علاوه، در همۀ زمان. کند عرب باشد یا عجم، تفاوتی نمی

 خسٍب نِمثَو شَرَوه بِ«: آمده استکه در قرآن کریم ه همین معنا بوده است، چناننیز ب

 مراهةٍدوددعدین منَ الزَّاهم کانُوا فیه او را به بهاي کمی) سرانجام،(؛ و )20:یوسف(» و - 

ترسیدند  چرا که می(او، بی رغبت بودند ) فروختن(فروختند و نسبت به  -چند درهم

  ).ان فاش شودرازش

» کَانُواْ«و در جمله » شَرَوه«آید که ضمیر جمعی که در جمله  از ظاهر سیاق برمی

گردد و معنایش این است که رهگذران یوسف را به پولی به رهگذران برمی ،باشدمی

اندك فروختند، چون از این معنا حذر داشتند که اگر بر سر قیمت ایستادگی به خرج 

از چنگ ایشان بیرونش  ،روشن شده و صاحبانش پیدا شده دهند، حقیقت مطلب

اند که در اینجا به  گردانی گرفتهیعلامه طباطبایی در این آیه زهد را به معناي رو.کنند می

  ). 107، ص11ق، ج1417طباطبایی، (کنایه در معناي برحذر بودن آمده است 
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اي ، در آیهه مطرح شدهبه غیر از آی کریم لازم به ذکر است که کلمه زهد در قرآن

کار نرفته است، اما معنا و مفهوم آن در قرآن مطرح است که مهمترین آن این دیگر به

اللَّه لا یحب کُلَّ مخْتالٍ ا آتاکُم وممافاتَکُم و لاتَفْرَحوا بِ لکَیلا تَأْسوا علی«:آیه است

اید تأسف  براي آنچه از دست داده؛ این به خاطر آن است که )23:الحدید(» فَخُور

نخورید، و به آنچه به شما داده است دلبسته و شادمان نباشید و خداوند هیچ متکبر 

  .فخرفروشی را دوست ندارد

أَنَّ «: کند که بدین شرح است نقل می) ع(طبرسی ذیل این آیه روایتی از امام سجاد 

عشَرَةُ أَشْیاء فَأَعلَی درجۀِ الزُّهد أَدنَی  :الزُّهد فَقَالَ عنِ )ع(رجلًا سأَلَ علی بنَ الْحسینِ 

الرِّضَا درجۀِ الْورعِ و أَعلَی درجۀِ الْورعِ أَدنَی درجۀِ الْیقینِ و أَعلَی درجۀِ الْیقینِ أَدنَی درجۀِ 

ا مو لا تَفْرَحوا بِ ما فاتَکُم لکَیلا تَأْسوا علی بِ اللَّه عزَّ و جلَّکتَا أَلَا و إِنَّ الزُّهد فی آیۀٍ منْ

  ).362، ص9ج ،1372طبرسی، (» آتاکُم

 :رسید، عرض کرد) ع(روایت شده که مردي خدمت حضرت علی بن الحسین 

ترین  زهد داراي ده جزء است و اعلی درجه زهد کم: زهد چیست؟ آن حضرت فرمود

اعلی درجه  ،ترین درجه و مرتبه یقین است ورع و تقوا است، اعلی درجه ورع کم درجه

  .اي از کتاب خدا جمع است و تمام زهد در آیه ستترین درجه رضا ا یقین کم

البلاغه معانی دیگري پیدا کرده  این کلمه با قرار گرفتن در دستگاه معناشناختی نهج

ظیر کوتاه کردن آرزو، شکر به هنگام رود؛ ن است که معانی نسبی آن به شمار می

أَیها النَّاس الزَّهادةُ قصرُ «: دستیابی به نعمات الهی و ورع به هنگام مواجهه با محارم الهی

و تأسف ) 81خطبه ،1378شریف رضی، (» الْأَملِ و الشُّکْرُ عنْد النِّعمِ و التَّورع عنْد الْمحارِمِ

دهد و نیز خوشحال شدن بر آنچه را که  نخوردن بر آنچه که انسان در دنیا از دست می

بینَ کَلمتَینِ منَ الْقُرْآنِ قَالَ اللَّه سبحانَه لکَیلا تَأْسوا  الزُّهد کُلُّه«: آورد انسان به دست می

آتاکُم و منْ لَم یأْس علَی الْماضی و لَم یفْرَح بِالْآتی فَقَد أَخَذَ  امما فاتَکُم و لا تَفْرَحوا بِعلی

  ).439قصار  ،1378شریف رضی، (»الزُّهد بِطَرَفَیه

زهد گسترش معنایی پیدا کرده و ) ع(گردد که در کلام امیرالمؤمنین  ملاحظه می

البلاغه در دامنه ویژه سبک  نهجاین کلمه در . معانی جدیدي بر آن پوشانیده شده است
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بی اعتنایی و بی میلی طبیعی به «زندگی اسلامی مسیري کاملاً خاص یافته و از معناي 

تهی گشته و به معنایی نزدیک شده است که شاید بتوان از آن » چیزي به خاطر قلّت آن

  .کرد» بی میلی روحی«تعبیر به 

معینی تمایل نداشته باشد،  شیءآن است که طبع انسان نسبت به  بی میلی طبیعی

آنچنان که طبع بیمار میل و رغبتی به غذا و میوه و سایر مأکولات یا مشروبات مطبوع 

طبع  بی میلی روحی یا عقلی یا قلبی آن است که اشیائی که مورد تمایل و رغبت. ندارد

که در جستجوي سعادت و کمال مطلوب است - است، از نظر اندیشه و آرزوي انسان 

هدف و مقصود نباشد، بلکه هدف و مقصود و نهایت آرزو و کمال مطلوب انسان  -

اموري باشد مافوق مشتهیات نفسانی دنیوي، خواه آن امور از مشتهیات نفسانی اخروي 

باشد و یا اساساً از نوع فضائل اخلاقی از قبیل عزّت، شرافت، کرامت، آزادي و یا از 

کر خداوند، محبت خداوند، تقرّب به ذات اقدس نوع معارف معنوي و الهی مانند ذ

).511-512صص، 16ج ،1387مطهري، (الهی 

البلاغه همچون هاي مهم نهج ط خاصی با برخی واژهدر اینجا کلمۀ زهد ارتبا

پیدا کرده است که در ادامه به ... تقوي، بصیرت، صبر، شکر، دنیا، یأس، امان، عشق و

  .این ارتباط خواهیم پرداختبررسی 

  زهدشناسی مفهوم. 3

اعراض از غیر خداست و این اعراض گاهی در ظاهر است و گاهی در باطن،  »زهد«

یا ، و)237، ص1ج ،1375بحرانی، (زهد باطنی است  ،ولی زهدي که سودمند است

حقیقی  ي که انسان را از توجه به قبلۀاینکه زهد عبارت است از کنار گذاشتن هر چیز

  ).657، ص1ج ،1375بحرانی، (دارد  باز می

 ،1385خوئی، (اند  هاي آن نیز تعریف کرده زهد را اعراض نفس از دنیا و زیبایی

بدان که ضد محبت دنیا و «: گوید ملا احمد نراقی درباره زهد چنین می). 325، ص5ج

ندن بر آن و اکتفا آل دنیا را زهد گویند و آن عبارت است از دل برداشتن و آستین افشا

ها، از براي حفظ بدن، و یا عبارت است از پشت کردن به دنیا و روي کردن به ضرورت
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آوردن به آخرت، بلکه از غیر خدا قطع نظر کردن و روي آوردن به خدا و این بالاترین 

  ).355ص ،1385نراقی، (»درجات زهد است

و ثروت و امکانات دنیا، بی زهد در منطق ادیان الهی این نیست که انسان از مال 

بر آن باشد » امیر«ها نگردد، بلکه  این» اسیر«بهره باشد، بلکه حقیقت زهد آن است که 

  ).464، ص15ج ،1375مکارم شیرازي، (

وجه اشتراك این نوع تعریف از زهد که در کلام برخی از دانشمندان و علما به 

ن و در واقع ترك حوائج مادي، هاي آ خورد، اعراض و دوري از دنیا و زینت چشم می

محمد تقی جعفري از شارحان . ها است گردانی از نعمت الهی و ناخوش داشتن آنروي

البلاغه در مقام تبیین زهد و پارسایی به بیان نظرات علما از جمله علماي اخلاق و  نهج

یح پرداخته و آن را مخالف آیات قرآنی و منطق صح) همچون ابن سینا و نراقی(عرفان 

این نوع تعریف از زهد بر اساس مجموع منابع اسلامی «: نویسند زندگی شمرده و می

از منابع اسلامی مورد  یفراوان که معناي مناسب زهد که در مواردصحیح نیست، بل

نه برخورداري معقول  حب دنیا است، رفته است، قرار نگرفتن در جاذبهتمجید قرار گ

ها را مورد سرزنش  آن رآن مجید تجویز و تحریم کنندهق از متاع و طیبات دنیا که در

  ).7-6صص،12ج ،1376جعفري، (قرار داده است 

أَخْرَج لعباده و الطَّیبات منَ الرِّزقِ قُلْ هی للَّذینَ آمنُوا فی  قُلْ منْ حرَّم زینَۀَ اللَّه الَّتی«

چه «: ؛ بگو)32:اعراف(» قیامۀِ کَذلک نُفَصلُ الْآیات لقَومٍ یعلَمونالْحیاةِ الدنْیا خالصۀً یوم الْ

هاي پاکیزه را حرام کرده  هاي الهی را که براي بندگان خود آفریده، و روزي کسی زینت

اگر چه (اند ها در زندگی دنیا، براي کسانی است که ایمان آورده این«: بگو» !است؟

» .خواهد بود) براي مؤمنان(در قیامت، خالص ) ارکت دارند ولیها مش دیگران نیز با آن

  .دهیم را براي کسانی که آگاهند، شرح می) خود(این گونه آیات 

یا أَیها الَّذینَ آمنُوا لا تُحرِّموا طَیبات ما أَحلَّ اللَّه لَکُم و لا تَعتَدوا إِنَّ اللَّه لا یحب «و 

چیزهاي پاکیزه را که خداوند براي ! اید ؛ اي کسانی که ایمان آورده)87:ائدهم(» الْمعتَدین

زیرا خداوند متجاوزان را ! و از حد، تجاوز ننمایید! شما حلال کرده است، حرام نکنید

  .دارددوست نمی
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دانند  ایشان در ادامه به کسانی که زهد را اعراض از دنیا و گرایش به آخرت می

اعراض را به معناي حذف دنیا از حیات ندانند، بلکه مقصود از آن را کنند که  توصیه می

رد این بدانند که نباید دنیا و زندگی در آن، آرمان اعلا و هدف تلقّی شود و نباید دنیا مو

قوا و استعدادهاي انسانی بوده باشد که در نتیجه  پرستش و موجب مستهلک شدن همه

  ).7، ص12ج ،1376جعفري، (مد به پوچی زندگی و بیهودگی آن بیانجا

یا عدم ورود در مسایل مهم هاي ساده  هد را تنها پوشیدن لباسبرخی دیگر ز

هاي  گیري و جدایی از جامعه انسانی و بیگانگی نسبت به فعالیت اجتماعی و گوشه

اعتنایی را همان بی) که در برابر رغبت قرار دارد(اقتصادي ندانسته و حقیقت زهد 

دانند، هر چند  دنیا میهب مادي و عدم وابستگی نسبت به دنیا و مظاهر نسبت به موا

  ).306، ص3ج ،1375مکارم شیرازي، (دنسیعی در اختیار داشته باشامکانات و

توان چنین نتیجه گرفت که زهد به معناي اعراض و دوري گزیدن از دنیا براي  می

بی حد و  به دنیا و استفادهو تمایل شدید بلکه عدم رغبت  ،دستیابی به آخرت نیست

 ند اماهاي دنیوي استفاده بک شخصی از نعمت ممکن است و چه بسا ،حصر از دنیا است

و به تعبیر  ، نداشتن نیست، بلکه نخواستن استزیرا زهد. باشد نیز در عین حال زاهد

قرآن زهد حقیقی غم نخوردن به آنچه در دنیا از دست داده شده و شادي نکردن به 

» متَاکُا آممافَاتَکُم ولا تَفْرَحوا بِلکَیلا تَأسوا علی«: ه از دنیا به انسان رسیده استآنچ

  ).23:الحدید(

جایگاه زهد در نهج البلاغه. 4

. است» کلمۀ کانونی«اي دارد  عنصر دیگري که در الگوي تحلیل معنایی اهمیت ویژه

اینده و محدود کنندة یک حوزة کلمۀ کانونی، یک کلمۀ کلیدي خاص است که نم

تر از  تصوري و یک میدان معناشناختی نسبتاً مستقل و متمایز در درون یک کل بزرگ

  ). 28ص ،1388ایزوتسو، (واژگان است 

از واژگان کلیدي دیگر  تعداديکلمۀ زهد در بحث ما یک کلمه کانونی است که 

البلاغه تشکیل  واژگان نهجاطراف آن، روي هم رفته یک حوزة تصوري را در داخل کل 

در . کلمات کلیدي پیرامون زهد یا خصوصیت مثبت دارند یا خصوصیت منفی. دهند می
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ع، رکر، ورُ الْأَملِ، شُتقوي، قَص: ند ازجانب مثبت، برخی از کلمات کلیدي عبارت

بصیرت، صکلمات کلیدي عبارتند از این ناعت و در جانب منفی برخی ازبر، ق :أس، ی

  .مع و دنیاع، طَزَفَ ع،زَال، عشق، جی و آمماناَ

توان دست یافت که این کتاب  البلاغه به این حقیقت می با یک نگاه عمیق در نهج

دارد که حقیقت طلب بوده و درصدد ترسیم گونه  را هایی نقش مرجع براي همه انسان

نظر گرفته  تمامی جوانب در خویشتن هستند که در آن مدل،و مدلی از زندگی براي 

البلاغه یکی  زندگی زاهدانه با تعریف خاص آن در دستگاه معناشناختی نهج. شده است

  .به شمار آید هاي اساسی این مدل از زندگی اخصهاز ش

به شرح و تفسیر زهد و  در کلمات و سخنان متعدد خود )ع(امیرالمؤمنین علی 

تواند معنایی دقیق از زهد را  می هاتحلیل و بررسی آن د کهنپرداز هاي زاهدان می ویژگی

. طالبان حقیقت به ارمغان  آوردبراي 

  جانب مثبت زهد واژگان. 4-1

قرار هاي این نوع از زندگی و افرادي که در جانب مثبت واژه زهد  برخی از ویژگی

  : گیرند، از این قرار است می

  تقوا. 1- 4-1

ه و رغبت و ترك است؛ رغبت به آنچه که پایدار بود ،پایه اصلی این نوع از زندگی

. گیرد گاه از بین نخواهد رفت و ترك آنچه که ناپایدار بوده و رنگ زوال به خود میهیچ

قُرَّةُ عینه فیما لَا «: شماردهاي متقین برمی خصیصه را از ویژگی این) ع(امیرالمؤمنین علی

تُهادهز زُولُ وقَی یبا لَا ییم؛ روشنی چشم پرهیزکار )193خطبه ،1378رضی، شریف (»ف

  .کند که پایدار نیست در چیزي قرار دارد که جاودانه است، و آن را ترك می

در واقع تقوا و زهد دو عنصر در هم تنیده هستند که تحقق هر یک بدون دیگري 

  .امکان پذیر نیست

دانند که از میان رفتنی در چیزهایی میمتقین روشنی چشم و شادي دل خود را 

ه کمالات نفسانی پایدار است، مانند دانش و حکمت و صفات برجسته نبوده، و در زمرّ
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در مقابل از آنچه رفتنی و . ات باقی و سعادت دائمی استاخلاقی که همگی متضمن لذّ

  ).764، ص3ج ،1375بحرانی، (کنند  ناپایدار است چشم پوشیده و زهد اختیار می

  بصیرت. 2- 4-1

کَانُوا قَوماً منْ أَهلِ «:کنند زاهدان حقیقی در دنیا بر اساس بصیرت و آگاهی  عمل می

ا یبصرُونَ و بادروا فیها ما مس منْها، عملُوا فیها بِأَهلها فَکَانُوا فیها کَمنْ لَی الدنْیا و لَیسوا منْ

و تَقَلَّب أَبدانهِم بینَ ظَهرَانَی أَهلِ الْآخرَةِ و یرَونَ أَهلَ الدنْیا یعظِّمونَ موت أَجسادهم یحذَرونَ 

؛ زاهدان گروهی )230خطبه ،1378شریف رضی، (» هم أَشَد إِعظَاماً لموت قُلُوبِ أَحیائهِم

ا آلودگی دنیا ام ،کنند باشند، پس در دنیا زندگی میاز مردم دنیایند که دنیا پرست نمی

ها از همه و در ترك زشتی کنند مل میدر دنیا با آگاهی و بصیرت ع .پرستان را ندارند

کت است که گویا میان مردم اي در تلاش و حر هایشان به گونه گیرند، بدن پیشی می

ها مرگ  شمارند، اما آنها را بزرگ مینگرند که مرگ بدناهل دنیا را می .آخرتند

  .دانندتر میهاي زندگان را بزرگ دل

این بیان نورانی بیانگر این مطلب است که زاهدان از نظر جسمی و نیازهاي مادي  

ها نبوده و از  کنند ولی از جهات قلبی و باطنی از آن در بین سایر اهل دنیا زندگی می

هاي پر زرق و برق دنیا چشم پوشیده و غرق در محبت خدا و  ها و نعمت لذت

دلیل  در جهان آخرت آماده کرده است، به ایناند که براي دوستانش هایی شده رحمت

» ا یبصرُونَمعملُوا فیها بِ«: کنند اي دلشان، احوال آخرت را مشاهده میهپیوسته با دیده

این بصیرت و آگاهی نسبت به آخرت و روز جزا است و در واقع عملکرد اهل زهد به 

ق، 1337الحدید،  أبی ابن(اند خاطر آگاهی و بصیرتی است که از روز جزا بدست آورده

  ).8ص، 13ج

دانند  لمی میبرخی دیگر عمل بر اساس بصیرت توسط زاهدان را به خاطر نور ع

ها در مسیر خدایی بوده و به خاطر استغراق قلوب زاهدان در محبت خدا و  که راهبر آن

).423ص ،1366بحرانی، (است  در ایشان بوجود آمده انوار کبریائی او

ازهد «:گردد هاي دنیا می رفی زهد در دنیا باعث بصیرت انسان نسبت به زشتیاز ط

 ،1378شریف رضی، (» عنْک ولٍغفُمبِ فَلَست فی الدنْیا یبصرْك اللَّه عوراتها و لَا تَغْفُلْ
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ل مباش هاي آن را به تو نمایاند، و غاف تا خدا زشتی ،؛ از حرام دنیا چشم پو)391قصار

  . اي از تو غفلت نشود که لحظه

این جمله امر به زهد شده و جملهدر «: نویسد ابن ابی الحدید در این زمینه می

جزاء شرط براي آن قرار داده شده است؛ به این معنا که اگر زهد » یبصرْك اللَّه ُعوراتها«

هاي دنیا را به  در دنیا پیشه کرده و رغبت و تمایلی به آن نداشته باشید، خداوند زشتی

باشد و عاشق عیب معشوق را  شما نشان خواهد داد، زیرا راغب به دنیا عاشق آن می

نسبت به عیوب آن بصیرت پیدا  ،ند ولی هنگامی که انسان، زهد در دنیا پیشه کندبی نمی

أبی ابن(کند نه اینکه عیوب آن را از دیگران بشنود  کرده و عیوب آن را مشاهده می

  ).339، ص19، ج1337الحدید،  

ظر دلبستگان به آن به دنیا باعث پوشیده ماندن عیوب آن از ن لاقهکه عنتیجه آن

سازد، بی رغبتی به  اند محبت به چیزي انسان را کور و کر می که گفته ، همان طوراست

هایی است که زیر  ها و زشتی دنیا نیز باعث از بین بردن آن پوشش و ظاهر کردن عیب

قابل احتراز، دستور به  همان نتیجه به خاطر)ع(بنابراین امام علی. پوشش بوده است

  .پارسایی در دنیا داده است

در مورد ارتباط بین این دو جمله باید افزود که چون زهد در دنیا باعث بصیرت 

هاي دنیاست، زاهدان تمامی اعمال و حرکات و سکنات خود را  انسان نسبت به زشتی

کنند؛ بصیرتی که نسبت به مسیر حق و انتهاي آن مسیر که  بر اساس بصیرت تنظیم می

پرستان است و انتهاي آن جز یر دنیا و دنیار باطل که همان مسجز سعادت نیست و مسی

در وصف  230شقاوت نیست، دارند و به همین جهت است که حضرت در خطبه 

کنند ولی اهل آن نیستند، چرا که با بصیرت  ها در دنیا زندگی می زاهدان فرمودند که آن

حاظ هر چند به ل ،اند نسبت به مسیر حق و باطل، راه خود را از اهل دنیا جدا کرده

  .کنند ها زندگی می ي در بین آنظاهر

در تعریف زهد ) ع(لی لازم به ذکر است که با توجه به بیان نورانی امیرالمؤمنین ع 

بنابراین . زهد امري داراي درجه و مرتبه است که مورد بحث واقع شد، 81در خطبه 

از تعلّقات  بصیرت حاصل از آن نیز داراي درجه و مرتبه خواهد بود و هر اندازه انسان



111    معناشناختی ایزوتسوالبلاغه بر اساس روش معناشناسی زهد در نهج

یعنی هرچه زهد . شود میتر تر شده و خالصبه معنویت نزدیکبکاهددنیوي خود

  .تر خواهد شد بیشتر شود، بصیرت انسان قوي

ایمان. 3- 4-1

هاي معناشناختی قرآنی و نهج  به عنوان یکی از کلمات کانونی در برخی دستگاه »ایمان«

، یک حوزه تصوري در اي از کلمات مهم دیگر همراه عده البلاغه مطرح است که به

ها و  یکی از این حوزه. تشکیل داده است را البلاغه داخل کل واژگان قرآن و نهج

  :البلاغه بدین شکل مطرح شده است جهاي تصوري در نه محوطه

دلِ و الْجِهاد و الصبرُ منْها علَی أَربعِ علَی الصبرِ و الْیقینِ و الْع دعائم الْإِیمانُ علَی أَربعِ«

فَمنِ اشْتَاقَ إِلَی الْجنَّۀِ سلَا عنِ الشَّهوات و منْ  ،شُعبٍ علَی الشَّوقِ و الشَّفَقِ و الزُّهد و التَّرَقُّبِ

دنْیا استَهانَ بِالْمصیبات و منِ ارتَقَب الْموت أَشْفَقَ منَ النَّارِ اجتَنَب الْمحرَّمات و منْ زهد فی ال

 عاری[سف [رَاتإِلَی الْخَی،  ۀِ وکْملِ الْحتَأَو طْنَۀِ ورَةِ الْفصلَی تَببٍ ععِ شُعبلَی أَرا عنْهینُ مقالْی و

عدلُ منْها علَی أَربعِ شُعبٍ علَی غَائصِ الْفَهمِ و غَورِ الْعلْمِ و و الْ... موعظَۀِ الْعبرَةِ و سنَّۀِ الْأَولینَ 

رَائعِ زهرَةِ الْحکْمِ و رساخَۀِ الْحلْمِ فَمنْ فَهِم علم غَور الْعلْمِ و منْ علم غَور الْعلْمِ صدر عنْ شَ

لَم یفَرِّطْ فی أَمرِه و عاش فی النَّاسِ حمیداً و الْجِهاد منْها علَی الْحکْمِ و منْ حلُم ] الْحلْمِ[

شَنَآنِ الْفَاس نِ واطوی الْمقِ فدالص نْکَرِ ونِ الْمیِ عالنَّه و رُوفعرِ بِالْملَی الْأَمبٍ ععِ شُعبینَ أَرق

] الْمنَافقینَ[هور الْمؤْمنینَ و منْ نَهی عنِ الْمنْکَرِ أَرغَم أُنُوف فَمنْ أَمرَ بِالْمعرُوف شَد ظُ

شریف رضی، (» الْکَافرِینَ و منْ صدقَ فی الْمواطنِ قَضَی ما علَیه و منْ شَنئَ الْفَاسقین

  ).31قصار ،1378

مان استوار بر چهار پایه ای: از حضرتش در رابطه با ایمان سؤال شد، پاسخ داد

  .شکیبایی، باور، عدالت، جهاد: است

که مشتاق بهشت آن. اشتیاق، ترس، زهد، انتظار: تشکیبایی را چهار شعبه اس

آن . آن که در ترس از آتش است از محرمات دوري کرد. گرداندباست دل از شهوات 

و آن که در انتظار مرگ است به سوي . رغبت به دنیاست مصائب را آسان شمردکه بی

  .بشتابدخیرات 
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و  یافت حکیمانه، پندگیري از دیگرانبینایی زیرکانه، در: باور را چهار شعبه است

و هر که . آن که در زیرکی بینایی یافت حکمت برایش روشن شد. اقتدا به روش پاکان

و هر که پندگیري را دانست چنان ماند که . را دانسترا حکمت روشن شد پندگیري 

  .است در میان گذشتگان بوده

داوري روشن، استواري در  ،فهم درست، غواصی دان: عدالت را چهار شعبه است

کسی که اعماق دانش را . اعماق دانش را دریافت ،آن که درست فهمید. بردباري

هر که بردباري ورزید در کارش دریافت از آبشخور احکام شریعت سیراب بازگشت و 

  .کوتاهی نکرد، و در میان مردم به ستودگی و نیکی زندگی نمود

امر به معروف، نهی از منکر، صداقت در مواضع حق، : جهاد را چهار شعبه است

آن که به امر به معروف برخاست مردم مؤمن را توانا نمود و هر که . دشمنی با بدکاران

افقان را به خاك ذلت رساند، و آن که صدق در مواضع حق را نهی از منکر کرد بینی من

و هر کس با بدکاران دشمنی کرد و براي خدا  اش عمل کرد،رعایت نمود به وظیفه

  .خشم گرفت خداوند به خاطر او خشم گیرد و او را در قیامت خشنود سازد

ن گردد که صبر علاوه بر اینکه در میدا با توجه به مطالب فوق ملاحظه می

 ،معناشناختی ایمان عنوان کلمه کلیدي پیدا کرده است؛ خود نیز با عنوان کلمه کانونی

ب، شفق و شوق تشکیل حوزه تصوري دیگري را متشکل از کلمات کانونی زهد، ترقُّ

این مسئله، علاوه بر اینکه ارتباط تنگاتنگ بین دو میدان معناشناختی را نشان . داده است

  .کند د که محل بحث است و صبر را نیز بیان میدهد، ارتباط بین زه می

ابی به مقام صبر جز با هاي اساسی صبر است و دستی در حقیقت زهد یکی از پایه

نتیجه زهد ورزیدن طبق این بیان نورانی، ساده انگاشتن . پذیر نیستزهد امکان

منْ زهد فی و «:ها است بیر دیگر صبر در برابر آنها و بلایاي دنیوي و به تع مصیبت

؛ آن کس که در دنیا زهد می)31قصار ،1378شریف رضی، (» الدنْیا استَهانَ بِالْمصیبات

  .ها را ساده پنداردورزد، مصیبت

  :نمودار ذیل بیانگر ارکان ایمان و جایگاه مفهوم زهد در این بیان شریف است
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  جایگاه زهد ارکان ایمان و: 1نمودار 

  

  قناعت. 4- 4-1

را هاي بارز کسانی که است که مدل زندگی زاهدانه  قناعت پیشه کردن یکی از ویژگی

ماند که زاهدان حقیقی خود را به  این عنصر همچون زیوري می. اند براي خود برگزیده

و  خواهند لباس زاهدان را به ناحق بر تن کنند از این رو کسانی که می. اند آن آراسته

ها را در  آرایند تا دیگران آن خود را زاهد پیشه بنمایانند، خود را به زیور قناعت می

لک زهاد به حساب آورندس .  

کنند  می تقسیم در یک تقسیم بندي مردم را به چهار دسته) ع(امیرالمؤمنین علی 

کانات و ها کسانی هستند که جزء زاهدان واقعی نبوده و به خاطر اینکه ام که یکی از آن

ود را به اند، لباس زاهدان پوشیده و خ اسباب لازم براي به دست آوردن قدرت نداشته

:اند زیور قناعت آراسته

الُ علَی عنْ طَلَبِ الْملْک ضُئُولَۀُ نَفْسه و انْقطَاع سببِه فَقَصرَتْه الْح أَبعده و منْهم منْ«

» أَهلِ الزَّهادةِ و لَیس منْ ذَلک فی مرَاحٍ و لَا مغْدي باسِلالْقَنَاعۀِ و تَزَینَ بِ سمِحاله فَتَحلَّی بِإ

؛ و برخی دیگر، با پستی و ذلّت و فقدان امکانات، از به )32خطبه ،1378شریف رضی، (

زاهدان اند، که خود را به زیور قناعت آراسته، و لباس دست آوردن قدرت محروم مانده

  .انداینان هرگز در هیچ زمانی از شب و روز، از زاهدان راستین نبوده. اندرا پوشیده
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  جانب منفی زهد واژگان. 4-2

انب منفی زهد اشاره به کلمات کلیدي ج که )ع(امیرالمؤمنین علی  برخی از سخنان

  :ند ازدارند، عبارت

  حسرت. 1- 4-2

؛ یکی حسرت نخوردن بر آنچه که از دست حقیقت زهد بین دو کلمه از قرآن قرار دارد

 الزُّهد کُلُّه«:چه که انسان به آن دست یافته استانسان رفته و دیگري شادمان نشدن به آن

انَهحبس نَ الْقُرْآنِ قَالَ اللَّهنِ متَیمنَ کَلیلی -با عولا تَأْسکَیوا بِللا تَفْرَح و ما فاتَکُمما آتاکُم  و

 ،1378شریف رضی، (» منْ لَم یأْس علَی الْماضی و لَم یفْرَح بِالْآتی فَقَد أَخَذَ الزُّهد بِطَرَفَیه

).439قصار

که بتواند این دو را در وجود خویش تحقق  هر کس طبق این بیان نورانی 

جزع و فزع کند و ببخشاید، یعنی حسرت برگذشته و شادي بر آینده را از خود سلب

  .به تمام جوانب زهد دست پیدا کرده است ،از خود نشان ندهد

  محبت افراطی. 2- 4-2

یکی از عواقب اصلی محبت بیش از حد، عشق است که آن را افراط در حب و دوست 

و یا تجاوز از حد در محبت و دوست ) 251، ص10ق، ج1414ابن منظور، (داشتن 

  ). 214، ص5ج ،1375طریحی، (داشتن گویند 

صیرت البلاغه فقدان و از دست دادن ب عشق ورزیدن به چیزي همچون دنیا در نهج

بیند مثل  زیرا فرد عاشق عیوب معشوق خود را نمی و بینش انسان به آن چیز است،

که عیوب دیگران شود تا انسان عیوب خود را نبیند در حالی عشق به خود که باعث می

.)207ص،7جق،1337دید، الح أبی ابن(بیند را می

ض شَیئاً أَعشَی بصرَه و أَمرَ عشقَ و منْ«: فرماینددر این باره می) ع(امیرالمومنین 

لْبه فَهو ینْظُرُ بِ غَیرِ صحیحۀٍ و یسمع بِأُذُنٍ غَیرِ سمیعۀٍ قَد خَرَقَت الشَّهوات عقْلَه و أَماتَت  ینٍعقَ

لَیالدع تهلو و ها قَلْبنْیهشَی هیدی ینْ فمل ا ولَه دبع وفَه هاا نَفْسنْهم شریف رضی، (» ء

کند و قلبش را بیمار  ناروا ورزد، نابینایش می عشق چیزي هرکس به؛ )109خطبه ،1378
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هاي نفس پرده  خواهش. شنودنگرد، و با گوشی بیمار میکرده، با چشمی بیمار می

رانده است، شیفته بی اختیار دنیا و برده آن است را دریده، دوستی دنیا دلش را می عقلش

.و برده کسانی است که چیزي از دنیا در دست دارند

ر حالی است که یکی از آثار زهد پیشه کردن در دنیا به تعبیر امیرالمؤمنین این د

نْیا «:هاي دنیاست بینش و بصیرت پیدا کردن نسبت به زشتی) ع(علی  ی الدف دهاز

  ).391قصار ،1378شریف رضی، (» عنْک ولٍغفُما تَغْفُلْ فَلَست بِیبصرْك اللَّه عوراتها و لَ

گونه که زهد در دنیا موجب بصیرت انسان نسبت به عبارتی دیگر همان به

موجبات کوري انسان  ،گردد، عشق و محبت بیش از اندازه هم به آن هاي آن می زشتی

. شود هاي آن می به دنیا و در نتیجه ندیدن زشتی

ماند گفته شده کسی  در باب اینکه چرا چشم عاشق از دیدن عیوب معشوق باز می

کند و هر کسی که معتقد به  اعتقاد به کامل بودن آن پیدا می ،شود عاشق چیزي میکه 

حتی اگر عیوب آن چیز توسط  ،کند کمال چیزي باشد هیچ عیبی را براي آن تصور نمی

گاه  هیچ، دانست پذیرد زیرا اگر عیوب آن را می دیگران به او گفته شود، نشنیده و نمی

 ،1367بیهقی، (شد گاه عاشق آن نمیکرد و هیچ نمیکمال آن چیز پیدا  اعتقاد به

  ).529، ص1ج ،1375؛ 205ص

  شهوات. 3- 4-2

ورزي قرار دارند ل و خرداي از تعقّ شود که در درجه به افرادي اطلاق می »اولوالالباب«

این نوع تقوا به . تقواي مخصوص به خود و متناسب با مقام خویش دارند همچنین و

  .گرداند را نسبت به امور بصیر میاي است که قلوب آنان  گونه

نتیجه شهوات را از بین بردن  زهد پیشه کردن و در ،هاي این افراد یکی از ویژگی

شَغَلَ التَّفَکُّرُ قَلْبه و أَنْصب الْخَوف بدنَه و أَسهرَ  فَاتَّقُوا اللَّه عباد اللَّه تَقیۀَ ذي لُب«: است

 ،1378شریف رضی، (» التَّهجد غرَار نَومه و أَظْمأَ الرَّجاء هواجِرَ یومه و ظَلَف الزُّهد شَهواته

  ).83خطبه

ها را  از بین بردن آن زهد در مقابل شهوات انسانی قرار داشته و موجبات کنترل و

بدین ترتیب با فراهم آمدن کلمات کلیدي بر محور کلمۀ کانونی، میدان .سازد فراهم می
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این دستگاه یک زیر دستگاه در داخل دستگاه 

هاي مثبت و منفی مفهوم 

  جنبه هاي منفی و مثبت زهد در نهج البلاغه

هاي معنایی بسیاري در  تقابل

معنایی   برخی از اموري که با یکدیگر تقابل

اسلام و کفر یا ایمان و کفر، عالم غیب و عالم شهود، هدایت و 

نسبت زهد و . میان مفهوم زهد و رغبت است

این نسبت میان دو امر وجودي برقرار است 

منفی

یأس

جزع و فزع

شهوات

آرزوها
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این دستگاه یک زیر دستگاه در داخل دستگاه . آید نسبتاً مستقلی از تصورات پدید می

هاي مثبت و منفی مفهوم نمودار ذیل بیانگر جنبه .تر نهج البلاغه است تصوري بزرگ

  :البلاغه استزهد در نهج

جنبه هاي منفی و مثبت زهد در نهج البلاغه: 2نمودار 

   البلاغهدر نهج معنایی هايتقابل

تقابل. است عنصر دیگر این الگوي معناشناختی، تقابل معنایی

برخی از اموري که با یکدیگر تقابل البلاغه از منظر نهج. البلاغه وجود دارد نهج

اسلام و کفر یا ایمان و کفر، عالم غیب و عالم شهود، هدایت و : ند ازهست دارند عبارت

  . ضلالت، دنیا و آخرت

  رغبت وزهد . 1-

میان مفهوم زهد و رغبت است تقابل هاي معنایی، یکی از این تقابل

این نسبت میان دو امر وجودي برقرار است . ت تضایف استرغبت از نسب اربعه، نسب

معناشناسی زهد

منفی

عشق

دنیا

طمع

حسرت

مثبت

تقوي قصر الامل

شکر ورع

بصیرت صبر

ایمان قناعت

  116

نسبتاً مستقلی از تصورات پدید می

تصوري بزرگ

زهد در نهج

تقابل. 5

عنصر دیگر این الگوي معناشناختی، تقابل معنایی

نهج

دارند عبارت

ضلالت، دنیا و آخرت

5-

یکی از این تقابل

رغبت از نسب اربعه، نسب
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دهد، مانند نسبت فوق و تحت و مقدم  ها بدون وجود دیگري معنی نمی که هریک از آن

  ).48صم،1980مظفر،(و مؤخر

تواند معنا داشته  می طرفهیک از کلمات زهد و رغبت، تنها با پیوند و رابطۀ دوهر

به . ه به لحاظ معناشناختی بر پیوند طرفینی متکی استمفهوم این دو کلم باشد، لذا

توان عنوان زاهد را براي انسانی در نظر گرفت که جانب  عبارت دیگر، تنها هنگامی می

گونه که به کسی راغب  پیدا کند، همانرغبت بتواند به دنیا رغبتی براي او مطرح بوده و

  . به دنیا گویند که بتواند زاهد به آن نیز باشد

فی  للزَّاهدینَ طُوبی«: البلاغه به این صورت آمده است قابل این دو مفهوم در نهجت

باً و الدنْیا الرَّاغبِینَ فی الْآخرَةِ أُولَئک قَوم اتَّخَذُوا الْأَرض بِساطاً و تُرَابها فرَاشاً و ماءها طی

شریف رضی، (» الْقُرْآنَ شعاراً و الدعاء دثَاراً ثُم قَرَضُوا الدنْیا قَرْضاً علَی منْهاجِ الْمسیحِ

؛ خوشا به حال آنان که از دنیاي حرام چشم پوشیدند، و دل به )104قصار ،1378

قرآن آخرت بستند، آنان مردمی هستند که زمین را تخت، خاك را بستر، آب را عطر، و

را پوشش زیرین، و دعا را لباس روئین خود قرار دادند، و با روش عیساي مسیح با دنیا 

  .برخورد کردند

دنیا یعنی رغبت به آخرت و به تعبیري دیگر زهد زمانی معنا بر این اساس زهد در 

زهد پیشه کردن و ترك دنیا با .کند که رغبتی به آخرت وجود داشته باشد پیدا می

 اش رغبت به آخرت است، بلاغه لازمهال شرایط حاکم بر آن در دستگاه معناشناختی نهج

  .ه آخرت استاش زهد پیشه کردن و ترك نسبت ب و رغبت به دنیا لازمه

البته زهد داراي مراتب تشکیکی است و هر کس به تناسب ظرفیت و استعدادش 

کند و کسی که به معناي تام  زهد پیشه کرده و به همان اندازه رغبت به آخرت پیدا می

تري از زهد را دارا  تواند درجه پایین زاهد نیست و در اوج مراتب زهد قرار ندارد، می

  .واند تا حدي ادامه یابد که از شمول این مفهوم خارج شودت باشد و این زهد می

آخرت ودنیا . 5-2

میان دنیا و آخرت ترین تقابل، ناشی از ارتباط مهم  در موضوع زهد، نخستین و مهم

البلاغه عالمی متشکل  و بر اساس معارف نهجشناختی عالم هستی به لحاظ هستی. است
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این دنیایی که نوع بشر در آن به صورت محدود از دنیا و آخرت است؛ یعنی علاوه بر 

کند، عالم دیگري هم براي انسان در نظر گرفته شده است که انسان  زندگی می

  .زیست کند بایست تا ابد در آن می

و انسان باید این  مزرعه آخرت در نظر گرفته شده استاز این منظر، دنیا به مثابه 

شت است و گذر و آخرت اندیشه را در وجود خود محقق سازد که این دنیا محل ک

اي تنظیم  لذا اعمال و رفتار خود را در این دنیا باید به گونه. بدمحل برداشت است و اَ

زیرا در اندیشۀندارد، و را از موطن اصلی خودش بازکند که محبت به دنیاي زودگذر ا

البلاغه، دو جهان از هم بیگانه نیستند و ارتباط دو جهان با  ه در معارف نهجنهفته شد

  . یکدیگر از قبیل ارتباط ظاهر و باطن شئ واحد است

بیشتر جنبه اختلاف کیفی دارند تا اختلاف ذاتی؛ یعنی آنچه بر ضد این دو 

و هرچه بر وفق مصالح  ، بر ضد مصلحت این جهان نیز هستمصلحت آن جهان است

ذا یک کار ل. مصالح عالیه آن جهان نیز هست بر وفق ،عالیه زندگی این جهان است

هاي عالی و دیدهاي مافوق  اگر از انگیزه ،معین که بر وفق مصالح عالیه این جهان است

شود و به هاي ماوراء مادي خالی باشد، آن کار صرفاً دنیایی تلقی می طبیعی و هدف

ها و ها و انگیزه اما اگر جنبه انسانی کار از هدف ،رودمیتعبیر قرآن به سوي خدا بالا ن

مند باشد، همان کار آخرتی شمرده تر از زندگی محدود دنیایی بهرهدیدهاي برتر و بالا

).516ص،16ج،1387،مطهري(شودمی

بنابراین، در موضوع زهد، شناخت دو عنصر مهم و اساسی، یعنی دنیا و آخرت، 

. البلاغه است هاي تصوري در نهج ترین تقابل این دو قطب از مهمحائز اهمیت است و 

تر، دین، روي این دو محور و روابط  البلاغه و به صورت کلی بینی نهج واقع جهانو در

.پیرامون این دو قطب تنظیم شده است

  هاي تحقق زهد راه. 6

ي برخوردار است و ا البلاغه از جایگاه معنایی ویژه تر گفتیم، زهد در نهج که پیش چنان

هاي  گیرد و براي تحقق آن، راه دنیا و آخرت شکل میبین انسان بااین مفهوم در رابطۀ

.پردازیم ها می البلاغه ترسیم شده است که اکنون به برخی از آن اي در نهج ویژه
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کوتاه کردن آرزو. 6-1

سازد و انسان را از  را به چیزي که هدف نیست مشغول می انسان فکر ،آرزو و آمال

یکی از دلایل ترس خود در ) ع(امیرالمؤمنین علی . دارد توجه به کمال مطلوب باز می

زیرا این امر موجبات  آمال و آرزوي آنان بیان کرده است،مورد مردم را درازي 

علَیکُم اس إِنَّ أَخْوف ما أَخَافأَیها النَّ«: سازد فراهم می براي آنان ت رافراموشی آخر

 اثْنَانِ اتِّباع الْهوي و طُولُ الْأَملِ فَأَما اتِّباع الْهوي فَیصد عنِ الْحقِّ و أَما طُولُ الْأَملِ] اثْنَتَانِ[

و چیز می؛ اي مردم همانا بر شما از د)42خطبه ،1378شریف رضی، (» فَینْسی الْآخرَة

اما پیروي از خواهش نفس، انسان را از حق باز  .هواپرستی و آرزوهاي طولانی: رسمت

  . برددارد، و آرزوهاي طولانی، آخرت را از یاد میمی

کند که زندگی او محدود  فراموشی آخرت این اندیشه را در وجود انسان تثبیت می

یا هفته شده در آن دست یابد، و ت لذات نبه همین دنیاست و از این رو باید به نهای

عمري طولانی  ،اگر هم سراي دیگري وجود داردپندارد که اینکه چنین شخصی می

  .خواهد داشت و فرصت براي جبران دارد

فَأَزمعوا عباد اللَّه الرَّحیلَ عنْ «: فرماینددر بخشی دیگر از کلام خود می) ع(حضرت 

» علَی أَهلها الزَّوالُ و لَا یغْلبنَّکُم فیها الْأَملُ و لَا یطُولَنَّ علَیکُم فیها الْأَمدهذه الدارِ الْمقْدورِ 

؛ اي بندگان خدا از سرایی کوچ کنید که سرانجام آن )52خطبه ،1378شریف رضی، (

نابودي است، مبادا آرزوها بر شما چیره گردد، مپندارید که عمري طولانی خواهید 

  .اندازید امل است که توبه را به تأخیر میداشت و به خاطر همین طول 

] رْجوی[عملٍ و  یرِغَالْآخرَةَ بِیرْجو  ممنْ لَا تَکُنْ«: فرمایندهمچنین در جایی دیگر می

از کسانی مباش که بدون  ؛)150قصار ،1378شریف رضی، (»الْأَملِ ولِطُیرَجی التَّوبۀَ بِ

  .اندازدعمل صالح به آخرت امیدوار است، و توبه را با آرزوهاي دراز به تأخیر می

. یکی از ارکان اصلی زهد معرفی شده است »مللاطول ا«در مقابل  »قصر الامل«

یعنی براي تحقق زهد انسان باید آمال و آرزوهاي طولانی نداشته باشد که او را مشغول 

ها در انسان  آنبه تحقق  یرغبت ،زیرا آمال و آرزو. به دنیا کرده و از آخرت باز دارد

از دنیا روي برگرداند و  کهگرداند، ولی آن او را متوجه مورد آرزویش میکند و  ایجاد می
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تواند به چیزي جز خدا دلبسته و یا آرزویی طولانی داشته باشد به خدا توجه کند، نمی

).486ص ،2ج،1375بحرانی،(

شکر به هنگام نعمت. 6-2

نعمت از شکر عبارت است از شناختن «: نویسد ملا احمد نراقی در تعریف شکر می

ن شاد و خرم بودن و به مقتضاي آن شادي عمل کردن؛ ن را از او دانستن و به آمنعم و آ

نعم را در دل گرفتن و حمد او را کردن و نعمت را به مصرفی که به این معنی که خیر م

  ).768ص،1385نراقی،(»او راضی باشد رسانیدن

و شناخت او  وندشکر و سپاس نخستین حالتی است که با توجه به منعم بودن خدا

آید و یا اینکه اولین میلی است که پس از این  وجود مینعمت در انسان بی به عنوان ولّ

، این حالت یمیلی فطري است که هر انسان ،این حالت. شود شناخت در انسان بیدار می

کند و هر کسی قادر است  نعام وي در خود احساس میرا نسبت به هر منعمی به لحاظ ا

  ).333ص،1ج ،1384ي، مصباح یزد(آن را در درون خود تجربه کند

در حقیقت شکر به عنوان یک امر فطري از معرفت انسان نسبت به خداوند به 

توان گفت که زهد نیز ریشه  گیرد و بر این اساس می عنوان منعم حقیقی سرچشمه می

 )ع(زیرا طبق بیان امیرالمؤمنین نسبت به خداوند خالق و رازق دارد،در معرفت انسان 

پس بر انسان زاهد است  آید، ز ارکان اصلی زهد به حساب میت اشکر به هنگان نعم

و شکر در حق خداوند این است که وردي آکه همواره شکر نعمات الهی را به جا

» رَکُمو لَا تَنْسوا عنْد النِّعمِ شُکْ«:اي نیست انسان بداند جز حق تعالی نعمت دهنده

  ).81خطبه ،1378شریف رضی، (

  محارم مواجهه با هنگامورع به . 6-3

و در اصل  )388، ص8ق، ج1414ابن منظور، (در لغت به معناي اجتناب است »ورع«

، 4ج ،1375طریحی،(ستا ها داري از محارم و اجتناب از آنبه معناي خویشتن

شود و در عفّت شمرده می هاي ورع از صفات راسخ در نفس و از ویژگی).401ص



121    معناشناختی ایزوتسوالبلاغه بر اساس روش معناشناسی زهد در نهج

خودداري از غرق شدن در از التزام به انجام اعمال نیک و  اصطلاح عبارت است

  ).486ص ،2ج ،1375بحرانی،(محرّمات 

ها نیز گرفته  ورع به معناي پرهیزکاري شدید از محرمات در موقع رویاروئی با آن

).12ص ،12ج ،1376جعفري، (شده است

کی از ها ی ورع به هنگام مواجه شدن با محارم و خویشتنداري در برابر آن

نْد و التَّورع ع«آن را با عنوان ) ع(راهکارهاي دستیابی به زهد است که امیرالمؤمنین علی

  ).12ص ،12ج ،1376جعفري، (اند مطرح کرده» الْمحارِم

 ؛)371قصار ،1378رضی، شریف (» منَ الْورعِ لَا معقلاً حسنٌ«:به تعبیر حضرت

شریف رضی، (»الشُّبهۀلَا ورع کَالْوقُوف عنْد «نیست، و از ورع هیج سنگري نیکوتر 

  .رتر از وقوف در برابر شبهه نیستهیچ ورعی ب ؛)113قصار ،1378

افسوس نخوردن بر گذشته و شادمان نبودن به آینده .6-4

دارند که اگر  سوره حدید دو عنصر را بیان می 20با توجه به آیه ) ع(امیرالمؤمنین علی

مام جوانب زهد دست پیدا کرده به ت ،گیردها را در زندگی خویش به کار ن آنانسا

داده و در واقع به گذشته  دستاز  انسان به آنچه: و آن دو عبارتند از اینکه است،

. شادمان نباشد و یا خواهد داد، غمناك نباشد و به آنچه خداوند به او داده است

ما فاتَکُم و لا منَ الْقُرْآنِ قَالَ اللَّه سبحانَه لکَیلا تَأْسوا علی کَلمتَینِ الزُّهد کُلُّه بینَ«

» و منْ لَم یأْس علَی الْماضی و لَم یفْرَح بِالْآتی فَقَد أَخَذَ الزُّهد بِطَرَفَیه ا آتاکُممتَفْرَحوا بِ

  .)439قصار ،1378شریف رضی، (

عدم حزن او به  ،اند که دلیل عدم رغبت زاهد به دنیا تفسیر این جمله آورده در

در .است او به آنچه از دنیا به او رسیده آنچه از دنیایش فوت شده و عدم شادي

  ).514ص ،21ج ،1385خوئی،(نبود دنیا براي زاهد یکی است  حقیقت بود و

ست دادن نعمت و شادي علامه طباطبایی درباره حکمت اندوه نخوردن بر از د

دهیم که حوادث را  اینکه ما به شما خبر می«: نویسند آن مینکردن بر به دست آوردن

دیگر به  دهیم که از این به بعد ایم، براي این خبر می قبل از اینکه حادث شود نوشته

دهد و به خاطر نعمتی که به شما می رود اندوه مخوریدمی خاطر نعمتی که از دستت
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شد و ممکن باید می ،آنچه فوت شده براي اینکه انسان اگر یقین کندلی مکنید، خوشحا

 شد و ممکن نبود که نشود وباید می ،و آنچه عایدش گشت نبود که فوت نشود

چنین کسی نه در هنگام فوت نعمت خیلی غصه  ،اي است که خدا به او سپرده ودیعه

).167ص ،19جق،1417طباطبایی، (»خورد، و نه در هنگام فرج و آمدن نعمتمی

  مراتب زهد. 7

زهد در نهج البلاغه داري . البلاغه داراي مراتبی است تقوا در نهج زهد نیز مانند ایمان و

ها و پرهیز در برابر  کوتاه کردن آرزو، شکرگزاري در برابر نعمت ؛سه رکن اصلی

  .محرمات

أَیها النَّاس الزَّهادةُ قصرُ الْأَملِ «: یندفرما باره حقیقت زهد میدر) ع(امیرالمومنین علی 

غْلفَلَا ی نْکُمع کذَل زَبارِمِ فَإِنْ عحالْم نْدع عرالتَّو مِ والنِّع نْدالشُّکْرُ ع و و رَکُمبص رَامبِ الْح

مسفرَةٍ ظَاهرَةٍ و کُتُبٍ بارِزةِ الْعذْرِ  جٍجحأَعذَر اللَّه إِلَیکُم بِ تَنْسوا عنْد النِّعمِ شُکْرَکُم فَقَدلَا

؛ اي مردم، زهد یعنی کوتاه کردن آرزو، )81خطبه ،1378شریف رضی، (» واضحۀ

این صفات  پس اگر نتوانستید همه. محرّمات ها و پرهیز در برابرشکرگزاري برابر نعمت

ها، شکر تلاش کنید که حرام بر صبر شما غلبه نکند، و در برابر نعمترا فراهم سازید، 

هاي  چه اینکه خداوند با دلائل روشن و آشکار، عذرها را قطع، و با کتاب. یادتان نرود

  . ها را از بین برده استآسمانی روشنگر، بهانه

داراي دو بخش است که در بخش اول براي زهد ارکان ) ع(حضرتاین بیان از 

  :کنند که عبارتند از اي را مطرح می سه گانه

  »قصرُالْأَملِ«؛کمی آرزو. 1

  »النِّعمِعنْدالشُّکْرُ«؛شکر نعمت. 2

  »الْمحارِمِعنْدالتَّورع«؛ورع و پرهیز از محرمات. 3

ها ناقص  است چرا که زهد بدون هر کدام از آناین سه، ارکان اصلی زهد حقیقی 

).230، ص6ق، ج1337الحدید،  أبی ابن(توان به آن زهد حقیقی اطلاق کرد  بوده و نمی

. در واقع تحقق زهد حقیقی منوط به تحقق این سه معناي مطرح شده براي زهد است

اي که  به همین جهت در بخش دوم، حضرت درجات پایینی از ارکان زهد را براي عده
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فرمایند که اگر  یاشاره کرده و م ،شاید نتوانند به سه رکن اصلی یاد شده بپردازند

ازید، تلاش کنید که حرام بر صبر شما غلبه نکند، این صفات را فراهم س نتوانستید همه

  .ها، شکر یادتان نرودو در برابر نعمت

گردد که در اینجا زهد به صورت لغوي و مفهومی تعریف نشده است، بلکه  ملاحظه می

ها در معناي زهد  براي زهد ارکانی و اجزائی ذکر شده است که فقدان هر کدام از آن

  .کند خلل ایجاد می

ن اساس زهد به معناي تام و حقیقی آن زمانی تحقق خواهد یافت که هر سه بر ای

پس بالاترین مرتبه زهد زمانی است که شخص هر . این عنصر با هم وجود داشته باشد

اما اگر شخصی نتوانست همه این  صر را در وجود خویش تثبیت گرداند،سه این عن

م بر صبر او غلبه نکرده و در برابر صفات را فراهم سازد حداقل باید تلاش کتد که حرا

  .ها شکرگزاري را فراموش نکند نعمت

: زهدي است که پنهان باشد) ع(علی  بالاترین درجه زهد از منظر امیرالمؤمنینالبته 

زیرا اشاعه زهد و ، )28قصار ،1378یف رضی، شر(»أَفْضَلُ الزُّهد إِخْفَاء الزُّهد«

و چه بسا  ،)266ص، 13ج ،1376شوشتري، (دنیاستدلیل بر حرص زاهد بر  ،پارسایی

428ص ،5ج ،1375بحرانی، (معه باشدپارسایی آشکار غیر قابل افکاك از ریا و س.(  

لا «:مانند زهد در حرام نیست) ع(هیچ زهدي از منظر امیرالمؤمنین علیهمچنین 

).113قصار ،1378شریف رضی، (» حرَامزهد کَالزُّهد فی الْ

  گیري نتیجه

یابی به  هاي دستتحلیل معنایی واژگان متن، یکی از راهنگاه معناشناختی به متن و

این نوع نگاه، به طور خاص در . بردن به مقصود اصلی گوینده استدقایق معنا و پی

متون دینی به خصوص نهج البلاغه به دلیل اهمیت پیام و نقش آن در تأمین سعادت 

  .یابد ضاعف میجاودانۀ بشر اهمیتی م

البلاغه به طور عام و به صورت موردي و  بررسی معناشناختی مفردات نهج

اي عرفی ها را در همان معن برخی واژه) ع(دهد که امیرالمؤمنین علی  نشان می ،اي نمونه
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برخی را نیز در معنایی  وتر یا محدودتر  ، برخی را در معنایی وسیعو متداول به کار برده

  .ندااي رایج در عصر خویش به کار بستهت از معنتازه و متفاو

شناسی و  براي رسیدن به جایگاه دقیق معنایی هر واژه، علاوه بر لغتدر این میان 

البلاغه و  ها، بررسی نظام معنایی حاکم بر نهج تک واژه بررسی دقیق مدلول استعمالی تک

باط هر واژه با سایر واژگان ها در کل نظام معنایی و نیز ارت واژهاین یک از جایگاه هر

بررسی واژة زهد در در این مقاله که به . است نیاز نیز البلاغه مرتبط در متن نهج

:آمددست به نتایج ذیل  روش معناشناختی ایزوتسو پرداخته بود، البلاغه با نهج

البلاغه توسعۀ  در نهجاین واژه دهد که  نشان میواژة زهد بررسی معناشناختی . 1

گیري و انزوا و یا زهد از  و در نتیجه توسعۀ مصداقی یافته و از معناي گوشه معنایی

بردن از نعمات الهی در دنیا به همراه ، به زهد از طریق بهرهترك مال و فرزندطریق

. ها تحول یافته است خالی کردن دل از محبت نسبت به آن

، ز کم و قلیل استمعناي اصلی زهد چی. زهد داراي معناي اصلی و نسبی است. 2

معانی دیگري پیدا کرده  ،البلاغه اما این کلمه با قرار گرفتن در دستگاه معناشناختی نهج

کوتاه کردن آرزو، شکر به هنگام  ؛نظیر آیند، معانی نسبی آن به حساب می است که

  .دستیابی به نعمات الهی و ورع به هنگام مواجهه با محارم الهی

زهد را اعراض از دنیا و  ،البلاغه نظیر ابن میثم و خوئیبرخی از شارحان نهج. 3

اند و برخی دیگر نظیر جعفري و مکارم شیرازي آن را قرار  هایی آن تعریف کرده زیبایی

اند که زهد هیچ منافانی با استفاده از  اند و گفته کرده تعبیردنیا  نگرفتن در جاذبه حب

  .نعمات الهی و یا روابط اجتماعی ندارد

 يدا تعدبا تواند همراه البلاغه به عنوان یکی از کلمات کانونی می زهد در نهج. 4

 خاصی هاي معناشناختی هاي تصوري و میدان حوزه ،البلاغه از کلمات کلیدي نهج دیگر

تقوي، :برخی از این کلمات کلیدي در جانب مثبت زهد عبارتند از.را تشکیل دهد

  .قناعت قصر الامل، شکر، ورع، بصیرت، صبر و

یأس، امانی، آمال، : ت کلیدي عبارتند ازکلما این برخی از نیز در جانب منفی

.دنیا ع، طمع وفز عشق، جزع،
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. استه، میان مفهوم زهد و رغبت برقرار البلاغ هاي معنایی در نهج یکی از تقابل. 5

این نسبت میان دو امر . نسبت زهد و رغبت از نسب اربعه، نسبت تضایف است

 تنها با ودهد ها بدون وجود دیگري معنی نمییک از آنوجودي برقرار است که هر

مفهوم این دو کلمه به لحاظ . دند معنا داشته باشنتوان و رابطۀ دوطرفی مییک پیوند 

توان عنوان  به عبارت دیگر، تنها هنگامی می. معناشناختی بر پیوند طرفینی متکی است

رغبت به گرفت که جانب رغبتی براي او مطرح باشد و زاهد را براي انسانی در نظر

.دنیا پیدا کند

در موضوع زهد، شناخت دو عنصر مهم و اساسی، یعنی دنیا و آخرت، حائز . 6

در. البلاغه است هاي تصوري در نهج ترین تقابل اهمیت است و این دو قطب از مهم

ي این دو محور و روابط تر، دین، رو البلاغه و به صورت کلی بینی نهج واقع جهان

  .پیرامون این دو قطب تنظیم شده است

کوتاه کردن آمال و آرزو،  : البلاغه عبارتند از هاي اصلی تحقق زهد در نهج راه. 7

خوردن بر گذشته و شادمان نبودن شکر به هنگام نعمت، ورع به هنگام محارم، افسوس ن

  .آینده بر

داراي مراتب است که بالاترین  ،ایمان زهد نیز مانند برخی مفاهیم دینی مثل. 8

  .اخفاء زهد و نیز زهد در حرام است ،البلاغه درجه زهد از منظر نهج

  ها    یادداشت

                                               
1. Semantic

کتابنامه

.قرآن کریم

االله  آیـۀ کتابخانـه عمـومی   : ، قـم شرح نهج البلاغـه ، )1337(عزالدین ابوحامدابن ابی الحدید، 

  .مرعشی نجفی

طـاهر احمـد زاوي و محمـود محمـد      کوشش ، بهلنهایۀا،)ق1385(بن محمد  اثیر، مباركابن

  .العربیۀدار احیاء الکتب  :، بیروت طناحی
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.3دارصادر، چ: ، بیروتلسان العرب، )ق1414(ابن منظور، محمد بن مکرم 

.دانشگاه تهران: ، تهرانمعناشناسی، )1348(اختیار، منصور

شرکت سـهامی  : ، ترجمه احمد آرام، تهرانخدا و انسان در قرآن، )1388(ایزوتسو، توشیهیکو

.6انتشار، چ

.12نشر قطره، چ: ، تهرانمقدمات زبان شناسی، )1388(باقري، مهري

اسـلامی آسـتان   هـاي   بنیاد پـژوهش : ، مشهداختیار مصباح السالکین، )1366(بحرانی، ابن میثم

.رضوي قدس

هـاي  پـژوهش  بنیـاد : علی محمدي مقدم، مشـهد ، ترجمه قربانالبلاغهنهجشرح ، )1375(همو 

.آستان قدس رضوي

، ترجمـه کـورش   )تاریخچـه چنـد اصـطلاح   (شناسی و ادبیات زبان، )1377(جی. افبورشه،

.هرمس: صفوي، تهران

.االله مرعشی نجفی آیۀکتابخانه عمومی : ، قمالبلاغهنهجمعارج، )1367(بیهقی، علی بن زید

نشـر  : ترجمه کورش صفوي، تهـران  ،شناسی نگاهی تازه به معنی، )1366(فرانک رابرت پالمر،

.مرکز

اسـلامی،  دفتر نشـر فرهنـگ   : ، تهرانو تفسیر نهج البلاغه ترجمه ، )1376(تقیجعفري، محمد

.12چ

  .4، چمکتبۀ الاسلامیۀ: تهران،البلاغۀشرح نهج البراعۀ فی منهاج، )1385(خوئی، میرزا حبیب االله

دارالعلـم : ، بیـروت المفردات فی غریـب القـرآن  ، )ق1412(راغب اصفهانی، حسین بن محمد

  .الشامیۀ

انتشارات مسجد مقدس جمکـران،  : ، قمنهج البلاغه، )1378(شریف رضی، محمد بن الحسین

  .4چ

مؤسسـه انتشـارات امیـر    : تهران،البلاغۀنهجشرح  الصباغۀ فی بهج، )1376(شوشتري، محمدتقی

  .کبیر

.نشر پژواك کیوان: ، تهرانآشنایی با معنی شناسی، )1386(صفوي، کورش

.4انتشارات سوره مهر، چ:، تهراندر آمدي بر معنی شناسی، )1390(همو 

اسـلامی انتشـارات دفتـر :م، قالمیزان فی  تفسیر القرآن، )ق1417(طباطبایی، سیدمحمدحسین 

.5قم، چعلمیهحوزهمدرسینجامعۀ
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،)مجمع البیـان لعلـوم القـرآن   (مجمع البیان فی تفسیر القرآن ، )1372(طبرسی، فضل بن حسن 

  .3خسرو، چناصرانتشارات: تهران

  .3کتابفروشی مرتضوي، چ:، تهرانمجمع البحرین، )1375(طریحی، فخرالدین 

  .2هجرت، چانتشارات: ،  قمکتاب العین،  )ق1410(فراهیدي، خلیل

انتشارات  :، ترجمه حسین واله، تهرانشناسی زبان شناختیاي بر معنا مقدمه، )1383(لاینز، جان 

  .گام نو

دانشـگاه فردوسـی    :مشـهد حسن سـیدي،  ، ترجمه سیدمعناشناسی، )1385(مختار عمر، احمد

  .مشهد

مرکـز انتشـارات مؤسسـه آموزشـی و     : ، قـم اخلاق در قرآن، )1384(مصباح یزدي، محمدتقی

  .)ره(پژوهشی امام خمینی

.و نشر کتابترجمه، تهران، بنگاهالتحقیق فی کلمات القرآن الکریم، )1360(مصطفوي، حسن

  .5چصدرا، انتشارات : ، تهرانمجموعه آثار،)1387(مطهري، مرتضی 

  .دارالتعارف: ، بیروتالمنطق، )م1980(مظفر، محمدرضا 

دارالکتـب  : تهـران ،البلاغـه و جامعی بر نهج شرح تازه امامپیام ، )1375(مکارم شیرازي، ناصر 

.الاسلامیه

.12هجرت، چانتشارات : ، قممعراج السعادة، )1385(نراقی، ملا احمد 


